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O humano
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poOs-humanista’

Quero focaiizar aqui os discursos de sofrimento e
desmembramento. E tomar os desarticuiados corpos
de histéria como figuras de possiveis ligagdo e
responsabllizagdo. A teoria feminista avanga por
figuragdo exatamente nos momentos em que suas
préprias narrativas histéricas estdo em crise. Hoje as
narrativas histéricas estdo em crise, por todo o espectro
politico, em todo o mundo. S8o momentos em que algo
poderoso - e perigoso - ocofre, Figuragdo é rearrumar o
palco para possiveis passados e futuros. Figuragdo é o
modo de teoria em que as retdricas mais “normais” de
andiise critica sistemdtica parecem apenas repetir e
manter nosso aprisionamento nas histérias das desordens
estabeiecidas. Humanidade é uma figura modemista; e
essa humanidade tem uma face genérica, uma forma
universal. A face da humanidade tem sido a do homem.
A humanidade feminista precisa ter outra forma, outros
gestos; mas, crelo, precisamos ter figuras feministas de
humanidade. Ndo podem ser homem ou muiher;
tampouco o ser humano como a narrativa histérica
apresentou esse universal genérico. As figuras feministas,
finalmente, ndo podem ter nome; néo podem ser
nativas. A humanidade feminista deve, de algum modo,
resistir & representagdo, & figuragdo literal, e também
explodir em poderosos novos tropos, novas figuras de
discurso, novas viradas de possibllidade histérica. Para
esse processo, ho ponto critico de inflexdo em que
todos os tropos ddo outra virada, precisamos de orado-
res extdticos, Este ensalo conta a histéria de um orador
assim, que pode figurar a condi¢do autocontraditéria e
necessdria de uma humanidade ndo genérica.

Quero deixar de lado aqul as figuras liuministas de
individualidade coerente e dominante, pessoas com
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direitos, detentores de propriedade em s, filhos legitimos
com acesso a linguagem e o poder de representar,
individuos dotados de coeréncia e clareza racional
Infernas, senhores da teoria, fundadores de estados e
pais de familias, de bombas e teorias cientificas - em
suma, o Homem, como vlemos a conhecé-lo e amd-lo
nas criticas da morte do individuo. Em vez disso,
atentemos para outro veio crucial do humanismo
ocidental posto em crise no fim do século XX. Meu foco
é a figura de uma humanidade partida e sofredora,
significando - em ambiglidade, contradigao,
simbollsmo usurpado e infinddveis cadelas de tradug¢do
ndo inocente - uma esperanga possivel. Mas também
significando uma intermindvel sére de fatos miméticos e
falsos, envolvidos nos grandes genocidios e holocaustos
da Histéria antiga e moderma. Contudo, é a prépria
auséncia de originalidade, a mimese, escdrnio e
fragmentagdo que me atraem para essa figura e seus
mutantes. Este ensaio é o inicio de um projeto sobre
figuragdes que tém aparecido numa série de textos
internacionais, cientificos e feministas, que desejo
examinar em busca de suas formas contrastantes,
modernistas, pds-modernistas e “amodernistas” de
construir o humano”, apds a Segunda Guerra Mundial.
Aqul, comeco pela leitura de Jesus e Sojourner Truth
como figuras mistificadoras ocidentals numa rica,
perigosa, antiga e constantemente renovada tradi¢do
judeu-crista de humanismo, e termino perguntando
como a recente teoria feminista multicuiturale
intercultural constrdi possivels figuras pés-coloniais, ndo
genéricas e iremediavelmente especificas, figuras de
individualidade critica, consciéncia e humanidade -
ndo na sagrada imagem do igual, mas na prdtica
autocritica da “diferenca”, do eu e nds que nunca é/
s@o idénticos a sl mesmos, e porisso tém esperanca de
ligagd@o com outros.

O projeto maior que este ensailo inicia montard
um didglogo entre trés grupos de textos poderosamente
universalizados:

1) duas versdes de discursos das Nagdes Unidas
sobre direitos humanos (as declara¢ées da UNESCO em
1950 e 1951 sobre raga humana e os documentos e
eventfos da Década da Mulher, da ONU, de 1975-85);

2) recentes reconstrugdes fisico-antropolégicas
modernistas da poderosa ficgdo de ciéncla, a espécie
homem, e sua variante de ficcdo cientifica, o homem
fémea (com permissdo de Joanna Russ) (I.e., o Homem
Cagador das Décadas de 50 e 60 e a Mulher Coletora
dasde 70 e 80); e

3) o aparelho pds-modernista transnacional,
dltamente automatizado, multibiliondrio - uma
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tecnologla de linguagem, literaimente - para produgdo
do que contard como “o humano” (i.e., o Projeto
Genoma Humano, com todo o seu atordoante poder
de recuperar, das infindaveis variagées de fragmentos
de cddigo, a singular, a sagrada imagem do iguai, o
Unico homem verdadeiro, o padrdo - com direitos
autorais, catalogado e bancado).

Toda essa histéria pode se combinar pelo menos
tae bem quanto algum dia o fez a trama do humanlsmo
liuminista, mas espero que o faga diferentemente,
negativamente, se quiserem. Sugiro que a Unica via
para uma humanidade ndo genérica, para a quai a
especificidade - mas ndo, decididamente, a
originalidade - é a chave de ligagdo, passa pelo
nominalismo radical. Devemos levar nomes e essénclas
suficientemente a sério para adotar uma posigao
ascética sobre o que fomos e ainda podemos ser.
Minhas paradas sdo altas; acho que “nds” - esta cruciai
construgdo retérica e material de politica e histéria -
precisamos de uma coisa chamada humanidade. E
uma daguelas coisas que Gayatri Spivak chamava de
“aquilo que ndo podemos ndo querer”, Também
sabemos agora, a partir de nossas perspectivas no
ventre rasgado do monstro chamado Histéria, que ndo
podemos nomear e possulr essa colsa que ndo
podemos nao desejar. A humanidade, toda ou parte,
ndo é autdctone. Ninguém se faz a si mesmo, menos
que tudo o0 homem. Este é o sentido espiritual e politico
do pds-estruturalismo e pds-modernismo, para mim.
*Nés”, nesses mundos discursivos muito particulares, ndo
temos outras vias para a ligagdo e para a totalidade
ndo-original, ndo genérica e ndo cdésmica, sendo
através do des-membramento e des-locamento de
NOssOs nomes e corpos. Assim, como pode a
humanidade ter uma figura fora das narrativas de
humanismo? Que lingua tal figura falaria?

Ecce Homo! O servo sofredor como umad figura de
humanidade?

isafas §2.13-14;

Eis que o meu servo obrard com prudéncia: serd
exaltado, e elevado, e mui sublime. Como pasmaram
multos & vista dele - seu parecer estava tdo desfigurado
mals do que o de outro qualquer, e a sua figura mals do
que a dos outros filhos dos homens - assim borrifard
muitas nagdes.

Isaias 53.2-4
Ndao tinha parecer nem formosurq; e, olhando
nds para ele, ndo havia aparéncia nele, para que o
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desejdssemos. Era desprezado, e o mais indigno entre os
homens, homem de dores, e experimentado nos
trabalhos; @ como um de quem os homens escondiam o
rosto era desprezado, e ndo fizemos dele caso algum.
Verdadeiramente ele tomou sobre si as nossas
enfermidades, e as nossas dores levou sobre si; e nds o
reputdvamos por afllto, ferido de Deus, e oprimido.
Porém ele foi ferido pelas nossas transgressdes, @ moido
pelas nossas iniqlidades: o castigo que nos traz a paz
estava sobre ele, e pelas suas pisaduras fomos sarados.

isafas 54.1:

Porgue mais sdo os filhos da sofitdria, do que os
filhos da casada, diz o Senhor. (*Isto é uma ameaca ou
uma promessa?” perguntam as duas mulheres, olhando-
se hesitantes uma para a outra, apds uma longa
separagdo.)

Jodo 18.37-38:

Disse-ihe pols Pilatos: Logo tu és rel? Jesus
respondeu: Tu dizes que eu sou rel. Eu para isso nasci, e
para Isso vim ao mundo, para dar testemunho &
verdade. Todo aguele que é da verdade ouve a minha
voz. Disse-lhe Pilatos: Que é a verdade?

Jodo 19.1-6:

Pllatos pois tomou entdo a Jesus e o agoitou. E os
soldados, tecendo uma coroa de espinhos, Ih'a
puseram sobre a cabecq, e lhe vestiram uma veste de
parpura. E diziam: Salve, Rel dos Judeus. E davam-ihe
bofetadas. Entdo Pilatos saiu outra vez para fora, e disse-
Ihes: Eis aqui vo-lo trago fora, para que saibals que ndo
acho nele crime algum. Saiu pois Jesus fora, ievando a
coroa de espinhos e o vestido de purpura. E disse-lhes
Pilatos: Eis aqui o homem. Vendo-o, pois, os principais
dos sacerdotes e os servos clamaram, dizendo:
Crucifica-o, crucifica-o. Disse-ihes Pilatos: Tomai-o vés, e
crucifical-o; porque eu nenhum crime acho nele.

Jodo mostrou o juigamento perante Pilatos nos
termos dos trechos de saias sobre o sofredor-servo, Os
acontecimentos do juigamento de Jesus nesse evan-
gelho ndo sinéptico provaveimente ndo sdo histéricos,
mas teatrais no sentido estrito: desde o Inicio, eles
encenam a histéria da salvagdo, que se tornou depois o
modeio para a histéria mundial nas hereslas seculares
dos séculos de coionialismo europeu com suas missdes
clvilizadotas e discursos genocldas sobre humanidade
comum. Piiatos provavelmente faiava em publico grego
ou latim, inguas que se tornaram o padrdo de
humanismo etudito “universal” europeu, e suas palavras
foram traduzidas por seus funciondrios para o'aramaico,
lingua dos habitantes da Pailestina. O hebraico jd era



em grande parte uma linguagem cetlmonial, ndo
entendida nem mesmo pela malotla dos judeus na
slnagoga. Os mais antigos textos que temos do evange-
Iho de Jodo sdo em grego, lingua provdavel de sua
composicdo (o koiné, o grego comum, falado e
compreendido por todo o Império Romano, nos
primeiros séculos da era cristd). Nao temos as primeiras
versdes, se algum dia houve coisas assim; temos
Infinddavels transcrigdes e tradugdes chelas de lacunas e
sobrepostas que serviram de base para o vasto aparato
de conhecimento linguistico e textual biblico - essa
pedra angular do humanismo erudito moderno,
hermenéutica e semiologia, e das ciéncias humanas em
geral, com toda certeza inciuindo a antropologia e a
etnografia. Somos, na verdade, povos da Biblla,
empenhados numa pratica de leitura e escrita
derrideana desde os primeiros gritos de profecia e
codiflcagées da histéria da salvagdo.

Desde o inicio estamos no meio de multiplas
tradugdes e encenagdes de uma figura de
humanidade sofredora ndo contida dentro das culturas
da origem das histérias. As narrativas cristas do Fitho do
Homem circularam rapidamente pelo Mediterraneo no
primeiro sécuio da era atual. As versdes judaicas do
servo sofredor Informam algumas das mais poderosas
adverténcias éficas em mundos de tecnociéncla
transnacional faustiana. A apresentagdo ao povo do
Flho do Homem como um servo sofredor, exibldo
zombeteira e mimeticamente em seu auténtico traje de
rei e figura de salvagdo, tornou-se uma poderosa
imagem para os humanistas cristdos. A figura do servo
sofredor fol fundamentai na teologia da libertagdo e no
marxismo ctistdo do século XX, Os disfarces do servo
sofredor ndo cessam nunca. Mesmo em Isaias, estd
envolto nas amblguidades da profecia. Sua mais
perfeita falsificagdo, historicamente, fol o préprio Jesus,
quando Jodo se apropriou de Isaias num teatro de
histéria da salvagdo que acusatria os judeus de exigir a
morte de seu tel e salvador na narrativa bdsica do anti-
semitismo cristdo. O “Ecce homol” fol padronizado na
vulgata latina apds passar por muitas linguas, trans-
crigdes e codificagbes dos evangeihos. Jesus aparece
como mimico em muitos nivels; coroado com espinhos
e com um manto plrpurq, veste zombeteiro traje de rel
antes de sua injusta execugdo como criminoso. Como
criminoso, é falsificado como um bode expiatdrio, na
verdade o bode expiatério da histéria da salvagdo. J&
como carpintelro, estava disfargado.

Essa figura da Encarnagdo jamais pode ser outra
colsa que ndo um embusteiro, uma contengdo as
arrogdncias de uma razdo que descobriria todos os
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disfarces e for¢aria uma visdo correta de uma natureza
recalcitrante em seus mais secretos planos, O serve
sofredor & uma conteng@o ao homem:; o servo é a
figura ligada & promessa de que a muther solitdria terd
madis filhos que a casada, a figura que perturba a
claridade da metdfisica da luz, da qual Jodo

Evangelista também estava tdo enamorado. Filho de
mde, sem pai, mas Fllho do Homem reivindicando o Pal,
Jesus é um verme potencial na pslcandlise de
representagdo edipiana; ele ameaga estragar a histéria,
apesar de, ou por causa de, sua estranha filiagdo e
ainda mais estranho parentesco, por causa de seus
disfarces e seus habitos de mudang¢a de forma. Jesus faz
do homem uma promissorissima zombarlg, mas uma
zombaria que ndo pode fugir da terrivel histéria do
corpo partido, A Histéria tem de ser constantemente
protegida contra a heresia, de ser mantida a forga na
tradigdo patriarcal da clvilizagdo ciistd, de ser protegida
de demasiada atengdo ds economias da mimica e as
calamidades do soffimento. .

Jesus velo a figurar para os cristdos a unido de
humanidade e divindade numa narrativa de salvagao
universal. Mas a figura € complexa e ambigua desde o
inicto, envolta em fradugdo, encenagdo, mimica,
disfarces e evasdes, O “Ecce homol” pode - ha verdade
tem de - ser lido Ironicamente pelos “pds-cristdos” e
outros pés-humanistas como “Eis o homem, a figura de
humanidade (latim), o simbolo do iguatl (os tons gregos
de homo-), de fato, a Sagrada Imagem do Iguai, mas
também o mimlico original, o ator de uma histéria que
zomba sobretudo das narrativas recorrentes a insistiremn
em gue ‘o homem se faz a sl mesmo’ no mortaimente
onanistico sonho noturno de inteireza coerente e visdo
correta.”

Mas, “E eu num $6 uma mulé?”

“Bem, meus flo, onde tem tanto baruio tem de
té quarqué coisa fora dos trio. Eu acho qui no meiu dos
négo do Su e das mulé do Norte tudo falano dus diteito,
os branco Jd J& vai se vé aperreado. Mas qui é essa
cunversa toda ai? Aquele horme acold diz qul as mulé
pricisa ser ajudada a subi nas carruage, e alevantada
pra passd nas vala, e ficd cum os mid lugd - e eu num 86
mulé? dia pra mim! éia pru meu bragol... eu arei e
plantel e ajuntei as safra dentro dos celéro, e home
nium num ml passava na frente - e eu num 6 mulé? Eu
pudia trabaid qui nem quarqué home (quando tinha
trabdio), e puxd a coréa qui nem ele - e eu num sd
mulé? Butei cinco fio no mundo e vi a maioria sé vendi-



4 Citado em bell hooks, Ain’t
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Boston, Mass.: South End
Press, 1981, p. 160.
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Minh-ha, “She, the
Inappropriate/d Other”,
Discourse, 8, 1986-87.

¢ LERNER, Gerda (ed.). Black
Women in White America: A
Documentary History. Nova
lorque: Random House, 1973,
p. 370-75.

7 Mateus 27.19.

do pra escravidéo, e quando eu gritei cum a do de
mde, ninguém, sé Jesus ouve - e eu num sé mulé?”4,

Sojourner Truth talvez esteja menos distante da
arrepiante profecia de lsaias do que estava Jesus.
Como poderia um Jo&o ou Joana modernos apresentar
sua alegagdo de ser- como negra, mde, e ex-escrava -
o Filho do Homem, a readliza¢do da promessa de unir
todo o povo sob um simbolo comum? Que tipo de
simbolo é Sojourner Truth - transportada a forga, sem lar,
sem nome préprio, ndo Incorporada nos discursos da
condi¢do feminina (branca), estuprada pelo feltor,
juntada a forga com outro escravo, roubada dos filhos,
e posta em divida até mesmo na anatomia de seu
como? Voz poderosa em defesa do feminismo e do
abolicionismo, as famosas frases do discurso de
Sojourner Truth em 1851, em Akron, Ohio, evocam os
temas do servo sofredor para reivindicar o status de
humanlidade para a figura chocantemente imprépria/
inapropriada® da condigdo feminina negra no Novo
Mundo, portadora da promessa de humanidade tam-
bém para os homens. Chamada por uma visdo religlosa,
a mulher recebeu seus nomes findis diretamente de seu
Deus quando abandonou o lar, na cidade de Nova
lorque, em 1843, pela estrada, para pregar seu
evangelho peculiar. Nascida escrava por volta de 1797,
no Condado de Ulster, Nova lorque, seu dono holandés
batizou-a de Isabella Baumfree, "Quando eu sai da
casa do cativeiro, deixei tudo pra trds. Num ia ieva
nadd du Igito em riba de mim, e pur isso falei cum o
Sinhd e pidi pra ele mi dd um nome novo”s, E Sojourner
Truth emerglu de seu segundo nascimento como profeta
e flagelo.

Sojourner Truth falou repetidas vezes em comiclos
abolicionistas e de reivindicagdo de voto para as
mulheres ao longo da Gltima metade do século XIX. Fez
seu mais famoso discurso ha convengdo dos direitos da
muther em Ohio, em 1851, em resposta a provocadores
masculinos brancos anti-sufragio, que ameagavam
dissolver o encontro. Em outra troca de palavras,
abordou o problema do género de Jesus - cuja
condi¢do masculina fora usada por um importuno, um
pastor protestante, como argumento contra os direitos
femlninos. Sojourner Truth observou sucintamente que o
homem nada tinha a ver com Jesus; nascera de Deus e
de uma mulher. Pilatos ndo era aquele juiz indeciso e
evasivo do pregador errante: mas outro homem autori-
zado pelos poderes hegemonicos de sua civilizagao
para substitui-lo. Esse homem branco e livre agiu muito
mais assertivamente que o burocrata colonial do
Impérlo Romano, que os sonhos da esposa haviam
atormentado sobre seu estranho prisioneiro’. O disposto
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substituto de Pilatos, um irado médico branco, falava
em protesto contra o discurso dela, e exigiu que ela
provasse que era muiher, mostrando os seios as mulheres
da piatéia. A diferenga (entendida como as marcas
divisdérias de autenticldade) reduzlu-se & anatomla?; mas
ainda mais objetlvamente, a exigéncia do médico
articulava a Iéglca racista/sexista que tornava a prépria
carne da pessoda hegra no Novo Mundo Indecifravel,
duvidosq, deslocada, confusa - agramatical®. Lembrem-
se que Trinh Minh-ha, de uma didspora diferente mais de
uma centena de anos mais tarde, escreveu: “Talvez,
para aqueles entre nds que nunca souberam o que é/
fol a vida numa cultura vernacular e ndo podem
Imaginar o que ela pode ser/podia ter sido, o género
simplesmente ndo existe, a ndo ser gramaticalmente na
lingua”®, O discurso de Truth era deslocado,
duplamente dubio; ela era fémea e negra; ndo, estd
errado - era uma fémea negra, uma muther negra, n&o
uma substancia coerente com dois ou mais atributos,
mas uma singularidade oximdrica, que representava
toda uma humanidade excluida e perigosamente
promissora. A linguagem do corpo de Sojourner Truth era
tdo eletrlzante quanto a de seu discurso. E ambas se
entrelacavam em cascatas de questoes de origens,
autenticldade e generalidade ou unlversalidade. Essa
Truth & uma figura de ndo originalidade, mas ela/ele
ndo é derrideana. Ela/ele é trinhiana, ou talvez
wittigiana, e a diferenga Importa'',

Quando comecei a tragar os esbogos deste
ensaio, procurei versdes da histéria de Sojourner Truth, e
enconirei-as escritas e reescritas huma longa lista de
textos feministas do século XiX e contemporéneos™, Seu
famoso discurso, franscrito por uma abolicionista branca
- Ain't! Woman? [E eu num s6 uma mulé?] - enfeita
carfazes nos escritdrios de estudos da mulher e centros
de mulheres por todos os Estados Unidos. Essas frases
parecem representar adlguma colsa que unifica as
“mulheres”, mas o qué, exatamente, sobretudo em vista
da escavagdo feminista do terrivel edificio da “muther”
na linguagem patriarcai e nos sistemas de
representagdo ocidentdis - o Gnico que nunca pode ser
um Individuo, que é espago de trama, mattiz, terreno,
tela para o ato do homem? Por que, 150 anos depols,
sua pergunta tem mais forga para a teoria feminista do
que quaisquer frases afimativas e declarativas? Que
existe em relacéo a essa figura, cujo dificll nome™
significa aiguém que Jamais poderia ficar em casa, para
quem a verdade era o desiocamento do lar, alguém
que compele a recontar e reouvir sua histéria? Que tipo
de histéria pederia habitar Sojourner Truth?
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Para mim, uma das respostas a esta pergunta estd
na for¢ca de Sojourner Truth para figurar uma
humanidade coletiva sem construlr o enclausuramento
cdsmico da categortia ndo marcada. Muito pelo
contrdrio, seu corpo, nomes e discurso - suas formas,
conteldos e articulagdes - podem ser entendidos como
contendo a promessa de um universo nunca marcado,
uma linguagem comum que faz exigéncias Irresistivels
em cada um de nds, coletiva e individualmente,
precisamente por sua radical especificidade, em outras
palavras, pelos deslocamentos e resisténclas & identida-
de ndo marcada exatamente como melo de relvindicar
o status de “humano”. A Truth essenciai jamais se
assentaria; essa era sua especificidade. Ela/ele ndo erq
uma pessoa quaiquer; ela/ele era imprépria/
inapropriada. Esta € uma leitura “pds-moderna” sob
certos pontos de vista, e cetamente ndo a Unica
possivel de sua histérla. Mas é, espero convencer o
leltor, uma leitura que estd no dmago da teoria feminls-
ta inter e muiticuitural de nosso tempo. Nas palavras de
Teresa de Lauretis, esta ielfura ndo é tanto pds-modema
ou pds-estruturalista quanto especificamente habiiitada
pela teorla feminista:

g precisamente ai, eu afirmo, que reside o
particular cardater discursivo e epistemolégico da teorla
feminista: no fato de estar dentro de suas préprias
determinagdes soclals e discursivas e ainda assim fora e
excedendo-as. Este reconhecimento assinala mails um
momento na teoria feminista, seu estagio atual de
reconceitudlizag@o e elaboragdes de novos termos;
uma reconceltualizagéo do individuo como em
mudang¢a e multiplamente organizado através de
varidvels eixos de diferenga; um repensamento das
relagdes entre formas de opressdo e modos de
resisténcia e agdo, e entre praticas de escrita e modos
de entendimento formai - de fazer teoria; uma
emergente redefinigdo de marginalidade como
locagdo, de identidade como “desidentificagao’
..Usarel o termo teoria feminista e as palavras
consciéncia ou individuo, no singular, como referentes a
um processo de entendimento que estd pressuposto na
especificidade histérica e na presenga simuitanea,
embora muitas vezes contraditéria, dessas diferengas
em cada um de seus exempios e préticas...”*

Vamos olhar os mecanismos das exciusées, por
Sojourner Truth, dos espagos ndo marcados
universaimente (i.e., exclusdo do “humano”) no discurso
patriarcal branco moderno, para melhor ver como ela
se apoderou de seu corpo e discurso para transformar a
“diferenga” num organon para colocar as dolorosas
realidades e praticas de des-construgdo,
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des-idenfificacdo, e des-membramento a servigo de
uma humanidade recém-articulada. O acesso a essa
humanidade serd afirmado numa disciplina & qual Trinh
faz alusdo:

“As dificuldades sé parecem talvez menos
superdveis quando Eu/eu consigo fazer uma distingéo
entre diferenga reduzida a identidade-autenticidade e
diferenca entendida também como diferenga critica
de mim mesma... A diferenga num contexto tdo
insitudvel é aquela que solapa a verdadeira idéia de
identidade, adiando ao infinito as camadas cuja
totalidade forma “Eu’... Se o feminismo € apresentado
como uma forga desmistificadora, terd de questionar
intelramente a crenga em sua prépria Identidade”!s,

Hazel Carby esclareceu que, no Novo Mundo, e
especificamente nos Estados Unidos, as negras ndo
eram chamadas de “mulheres”, como as brancas'®. Ao
conttdrio, as negras eram nomeadas tanto racial como
sexuaimente - como fémea marcada (animal,
sexualizada e sem direitos), mas ndo como muiher
(humana, esposa potenciai, canai para o nome do pai)
- numa instituigdo especifica, a escraviddo, que as
excluia da “cultura” definida como a circulacéo de
simbolos através do sistema de casamento. Se o paren-
tesco deu ao homem direitos sobre as mulheres que eles
ndo tinham em si, a escraviddo aboliu o parentesco
para um grupo num discurso legal que produziu grupos
inteiros de pessoas como propriedade aliendvel?,
MacKinnon definiu a muither como uma figura
imagindria, objeto de desejo do outro, tomado real™®, As
figuras “imagindrias” tornadas reais no discurso
escravocrata eram objetos em outro sentido, que as
fazia diferentes tanto da figura marxista do operdiio
alienado quanto da “imodificada” figura feminista do
objeto de desejo. As mulheres livres no patiarcado
branco dos EUA eram trocadas num sistema que as
oprimia, mas as brancas herdavam negros e negras.
Como observou Hurtado, no sécuio XIX destacadas
feministas eram casadas com homens brancos,
enquanto as feministas negras eram propriedade de
homens brancos, Num patriarcado racista, a
*necessidade” dos homens brancos de descendéncla
racigimente “pura” colocava as mulheres livres e ndo
livres em espacos socials e simbdlicos assimétiicos e
Incompativeis',

A escrava fémea era marcada com essas diferen-
¢as de um modo bastante iiteral - a carne era virada ds
avessas, "acrescenta(ndo) uma dimensdo 1éxica as
narrativas da mulher na cultura e sociedade”®, Essas
diferencas ndo acabaram com a emancipag¢do formail;
tém tido consequéncias definitivas até fins do sécuio XX,
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e continuardo a ter até o desaparecimento do racismo
como instituigdo fundadora do Nove Mundo. Spillers
chamou essas relagdes pioneiras de cativeiro e
mutilagdo literal de “uma gramdatica americana” (p.68).
Nas condigdes da conquista do Novo Mundo, de
escraviddo e de suas conseqiiénclas até o presente, “os
t{éxicos de reprodugdo, desejo, denominagdo, ser mde,
pai ete, (sGo) todos langados em extrema crise” (p. 76).
A atrlbuicdo de género, em sua coeva referéncia as
afro-americanas, insinua um enigma implicito e ndo
resolvido tanto dentro do discurso feminista atual quanto
dentro das comunidades discursivas que Investigam as
problemdticas culturais” (p. 78).

Spillers salientou a quest@ioc de que os homens e
mulheres livres herdavam o nome do pai, que por sua
vez tinha sobre os filhos menores e sobre a esposa
direltos que ndo tinha em si, mas ndo era dono deles no
sentido pleno de propriedade aliendvel. Homens e
mulheres ndo livres herdavam sua condigdo das maes,
gue por sua vez ndo controlavam especificamente os
filhos. Nao tinham nome algum no sentido teorizado por
Lévl-Strauss ou Lacan, Mdes escravas ndo podiam
transmitir um nome; nem ser esposas; estavam fora do
sistema de troca do casamento. Os escravos ndo
tinham posi¢do, fixagdio, num sistema de nomes; eram,
especificamente, deslocados e portanto disponiveis.
Nessas estruturas discursivas, as brancas nao eram legal
ou simbolicamente humanas de todo; as escravas ndo o
eram em absoiuto. “Nessa auséncia de posigcdo de
individuo, as sexuailldades capturadas fornecem uma
express@o bioldgica e fisica de “diversidade’” (p. 67).
Gerar (ndo livremente) os herdeiros da proptiedade ndo
é a mesma coisa que gerar (ndo liviemente) a
propriedade?.

Esta pequena diferenga é parte do motivo pelo
qual os “direitos de reprodugdo” para mulheres de cor
nos Estados Unldos giram destacadamente em torno do
abrangente controle dos filhos - por exemplo, a iiber-
dade de ndo serem destiuidos por linchamento, priso,
mortalidade infantil, gravidez forgada, esterilizagdo
obrigatdria, moradia inadequada, educagdo racista,
vicio de drogas, guerras de narcotrdfico e guerras
militares?, Para as brancas americanas, o conceito de
propriedade em sl, a posse do préprio corpo, em
relagdo a liberdade reprodutora, concentrou-se mais
prontamente no campo dos acontecimentos em torno
da concepgdo, gravidez, aborto e nascimento, porque
o sistema do patriarcado branco girava em torno do
controle de filhos legitimos e da consequente
classificagdo de fémeas brancas como mulheres. Ter ou
ndo ter filhos torna-se assim uma opgdo definidora de
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individuo para essas muiheres. As negras especifica-
mente - e as mulheres sujeitas & conquista do Novo
Mundo em geral - viam-se diante de um campo sociail
mais amplo de faita de liberdade reprodutiva, em que
seus filhos nGo herdavam a condigao de ser humano
nos discursos hegemonicos de fundagdo da sociedade
americana. O problema da mde negra nesse contexto
ndo é simpiesmente seu status como individuo, mas
também o status de seus fiihos e parceiros sexuais,
homens e mulheres. Nado admira que a Iimagem de
elevagdo daraga e a recusa da separagdo categdrica
de homens e mulheres - sem se esquivar de uma andiise
da opressdo sexista de cor e branca - tenham sido
destacadas no discurso feminista hegro no Novo
Mundo®,

As colocagbes das afro-americanas ndo sdo as
mesmas das de outras mulheres de cor; cada condigdo
de opress@o exige andiise especifica, que recuse as
separagdes e Insista nas ndo identidades de raga, sexo,
sexudlidade e classe, Essas questdes deixam brutal-
mente claro porque uma teoria feminista de género
correta deve ser simultaneamente uma teoria de
diferenga racial e sexual em condigdes histdricas de
produgdo e reproducdo. Também deixam claro porque
uma teoria e pratica de irmandade nao pode basear-se
em colocagdes partihadas num sistema de género e no
antagonismo estrutural de culturas entrecruzadas
chamadas mulheres e homens. Finalmente, deixam
claro porque a teoria feminista produzida por muiheres
de cor construiu discursos aiternativos de condigdo
feminina que perturbam os humanismos de muitas
tradigdes discursivas ocldentais. “E nossa tarefa criar um
lugar para esse individuo social diferente. Ao fazermos
Isso, estamos menos interessadas em juntar-nos as fiieiras
da femealidade do género do que em conguistar o
terreno Insurgente como Individuo social fémea. Na
verdade, reivindicar a monstruosidade da fémea com o
potencial de “nomear’... ‘Sapphire’ pode reescrever
afinal um texto radicaimente diferente do ganho de
poder feminino”?, E, talvez, do ganho de poder da
problemdtica categoria “humanidade”.

Enquanto contribui fundamentalmente para a
dissoiu¢do de uma locacdo de individuo dominante, a
politica de “diferenca” que surge desta e de
outras complexas reconstrugdes de conceitos de
individualidade sociai e das prdticas textuais a elas
associadas sofrem profunda oposicdo de relativismos
niveiadores. A teorla pds-estruturalista ndo feminista nas
ciéncias humanas tende a identificar a dissolug&o da
Individualidade “coerente” ou dominante como a
“morte do individuo”. Como outros em novas posigdes
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instavelmente subjugadas, muitas feministas resistem a
essa formulagdo do projeto e questionam seu
surgimento exatamente no momento em que oradores
raclal e sexualmente colonizados comegam “pela
primeira vez” a relvindicar, ou seja, com uma autoridade
“orlginal”, a representagdo de si mesmos em praticas
edltoridis institucionallzadas e outros tipos de prética
autoclassificadoras. As desconstrugdes feministas do
“individuo” tém sido fundamentais, e ndo se mostram
nostdigicas de coeréncia dominante. Ao contrdrio,
versbes necessariamente politicas de Incorporagdes
construidas, como as teorias feministas de
individualidades racials de género, tém de levar

em contaq, afiimativa e criticamente, individualidades
sociais emergentes, diferenciadoras, auto-
representativas, contraditérias, com suas relvindicagdes
de agdo, conhecimento e crenga. A questao envoive o
compromisso com a mudanga social transformadora, o
momento de esperang¢a incrustado has teorias de
género feministas e outros discursos emergentes sobre a
dissolugdo do individualismo dominante e a emergéncia
de outros impréprios/inapropriados.

Ejusto de “alteridade” e “diferenca” que se trata
“gramaticaimente”, um fato que constitul o feminismo
como uma politica definida pelos seus campos de
contestagdo e suas repetidas recusas de teorias domi-
nantes. O “género” foi desenvolvido como categoria
para explorar o que conta como “"mulhet”, para
problematizar o que antes se tomava por certo, para
reconstituir o que conta como “humano”. Se resultaram
da tese de Simone de Beauvolr, de que ndo se nasce
muiher, teorias feministas de género, com todas as
consequéncias dessa constatagdo, a luz do marxismo e
da Pslcandilise (e criticas do discurso racista e colonial),
para compreender que qualquer individuo
definltivamente coerente é uma fantasia, e que a
personalidade pessoal e coletiva é precdria e
constantemente reconstituida em termos soclais®, entdo
o titulo do provocativo livro de beli hooks em 1981,
ecoando o Ain‘t/ a Woman de Sojourner Truth, estd
erigado de Ironla, uma vez que aldentidade de
*mulher” é relvindicada e desconstruida simul-
taneamente. Esta é uma mulher digha da profecia de
Isaias, lgeiramente revisada:

“Ele/ela era desprezado, e o mals Indigno entre os
mulheres/homens, homem/mulher de dores; e como
um/uma de quem os homens escondiam o rosto ele/ela
era desprezado, e ndo flzemos dele/dela caso algum...
Como pasmaram muitos & vista dele/dela, de que o seu
parecer estava tdo desfigurado mais do que o de outro/
a qualquer, e a sua figura mais do que a dos/as outros/

ESTUDOS FEMINISTAS 289 N. 2/93



* LERNER, Gerda. Black
Women [Negras), op. cit.,
p. 371,

Z lbidem, p. 372: GILBERT,
Olive, Narrative of Sojourner.

ANO 1 290 22 SEMESTRE 93

as flhos/as dos homen:s... assim ele/ela borrifard
muitas nagoes.”

Essa Truth decididamente né&o feminina tem uma
oportunidade de refigurar uma humanidade ndo
genérica, ndo orlginal, apds a dissolugdo dos discursos
do humanismo eurocéntrico.

Contudo, ndo podemos deixar a histéra de
Sojourner Truth sem olhar mais de perto a transcricé@o do
famoso discurso Ain‘t | @ Woman felto em Akron em
1851. Esse texto escrito mostra a fala de Truth no Idioleto
do Escravo imaginado pelo aboliclonista branco, o
supostamente arquetipico escravo negro de fazenda do
Sul. A transcrig@o ndo oferece um Inglés afro-americano
sulista que algum linguista, quanto mais aiguém que de
fato fala, reivindique. Mas é a linguagem falsamente
especifica, Imaginada, que representava a inguagem
“unlversal” dos escravos para o publico abolicionlsta
letrado, e essa é alinguagem que nos chegou como as
palavras “auténticas” de Sojourner Truth, Essa linguagem
falsa, Indiferenciada nos muitos ingleses falados no Novo
Mundo, lembra-hos uma Idéla hostil de diferenga, uma
Idéia que introduz as categorias n&o marcadas
dominantes pela porta dos fundos, sob o disfarce do
especifico, visto ndo como perturbador ou
desconstrutivo, mas tipico. O escravo negro indiferen-
clado pode parecer para o discurso abolicionista
humanista, e seus descendentes nas paredes dos
gablnetes de estudos feministas, um tipo ideal, uma
vitima (herdi), uma espécie de espago de trama para as
agodes abolicionistas, um ser humano especial, ndo um
que possa unir todo o povo por sua implacdvel
figuragdo de diferenga critica - ou seja, ndo um agente
rebelde pregando seu préprio evangelho Unico de
desiocamento como base de ligagdo.

Para reforgar esse ponto, essa ex-escrava em
particular ndo era sulista. Nasceu em Nova lorque e era
propriedade de um holandés. Quando jovem, fol
vendida junto com algumas ovelhas a um fazendelro
ianque, que a espancava porgue ela ndo sabla Inglés?,
Como adultq, Sojourner Truth quase certamente faiava
um Inglés afro-holandés peculiar & regido que foi outrora
Nova Amsterdd. “Ela ditou sua autoblografia a uma
amiga branca que vivia de vendé-la em
conferéncias”?. Outras transcrigdes existentes de suas
falas sGo impressas no Inglés americano padrdo de fins
do século XX; talvez essa linguagem parega menos
raclsta, mais “normal” a ouvintes que queiram esquecer
as didsporas que povoaram o Nove Mundo, transfor-
mando ao mesmo tempo uma de suas figuras num herdl
“tipico”. Uma transcricdo/inveng&o moderna das falas
de Sojourner Truth as pde em inglés afro-holandés; sua
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famosa pergunta reperturba o ouvido: *Arn‘tla
woman?” A mudang¢a na forma das paiavras faz-nos
repensar sua histéria, a gramdtica de seu corpo e vida.
A diferenca conta. Um repdrter simpdtico do século XiX
decidiu que ndo podia pér as paiavras de Truth por
escrito: “Eia sé faiou alguns minutos. Seria impossivel
reproduzir suas palavras, Como tentar reproduzir os sete
trovdes apocalipticos?“%, Na verdade ele transcreveu/
reconstrulu a apresentagdo dela, que inclui estas frases
frequentemente citadas:

“Quando eu era escrava Id embaixo em Nova
lorque [Nova lorque ficava l1a embalxo para Sojourner
Truth?!], sempre que tinha um trabalho muito dificil, com
toda certeza uma mulher de cor era chamada pra
fazer. Ouvi um homem falando I& quase uma hora toda,
disse pra mim mesma; estd ai na certa um servicinho pro
pessoal de cor limpar depois”?,

Talvez o que malis precise de limpeza aquil seja a
incapacidade de ouvir a linguagem de Sojourner Truth,
enfrentar sua especificidade, reconhecé-la, mas ndo
como a voz dos sete frovées apocadiipticos, Ao
contrdrio, taivez precisemos vé-la como a pregadora
itinerante do Novo Mundo afro-holandés, cuja pratica
perturbadora e arriscada a levou a “deixar a casa do
catlveiro”, delxar a dindmica criadora de Individuo (e
humanista) de senhor e escravo, e buscar novos homes
num mundo perigoso. A verdade dessa héspede
tempordria oferece uma resposta Inerentemente
inacabada mas poderosa a cética pergunta de Piiatos -
"Que é a verdade?” Eia é uma das mestizas®*® de Gloria
Anzaidua, falando as irreconhecidas linguagens
hifenizadas, vivendo nas frontelras da histéria e da
consciéncia, onde jamais as travessias sdo seguras nem
Os homes originais.

Prometi ier Sojourner Truth, como Jesus, como uma
figura mistificadora, uma mutante, que poderia
perturbar nossas idélas - todas elas: cldssicas, biblicas,
clentificas, modernistas, pdés-modernistas e feministas -
sobre "o humano”, fazendo-nos ao mesmo tempo
lembrar porque ndo podemos deixar de querer esse
universal problemadtico. As palavras de Pilatos passaram
por cascatas de transformagdes, invengdes e
tradugdes. O “Ecce homo!” provavelmente jamais foi
dito. Mas, independentemente de como se tenham
originado, essas linhas numa pega sobre o que conta
como humanidade, sobre as possiveis historias da
humanidade, estiveram desde o Inicio envolvidas em
pemanente tradugdo e reinvengdo. O mesmo se aplica
d pergunta afiimativa de Sojourner Truth: “Ain’t/Ar'n‘t I a
(wo)man?” Eies eram embusteiros, forcando com seus
constantes desiocamentos uma reconstrug@o das
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histérias pioneiras, de quaiquer lar possivel, “NJs,
iésbicas, mestizas, impréprias/inapropriadas outras
somos todas termos para essa posigao critica excessiva
que tentei provocar e rearticular a partir de vdarios textos
do feminismo contempordneo: uma posi¢do aicangada
com prdticas de deslocamento poiitico e pessoal
através de fronteiras entre identidades e comunidades
sexudis, entre corpos e discursos, peio que gosto de

3 ANZALDUA, Gloria. chamar de ‘individuo excéntrico’“?'. Essas figuras exces-

Borderlands/La Frontera. San  slvas e mdveis jamais podem embasar o que se

Francisco: Spinsters, 1987. chamava de “uma comunidade plenamente humana”.
Essa comunidade mostrou pertencer apenas aos
senhores. Contudo, esses individuos excéntricos podem
convocar-nos a explicar nossa imaginada humanidade,
cujas partes sempre se articuiam peia tradugao. A
Histéria pode ter outra forma, articuiada através de
diferengas que importem.
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